PROGRAMACION DE LA PAU: FILOSOFIA II
CURSO 2007-2008

Filosofia Antigua

-Platén: Republica. Libro VII, 517b - 5202. Edit. Gredos.
-Aristoteles: Ftica a Nicomaco. Libro I, cap. 7, Edit Gredos.

Filosofia Moderna

-Hume: Investigacion sobre el conocimiento humano,(Seccion 22: Sobre el

origen de las ideas). Alianza

-Kant: Sobre la paz perpetua (Primer articulo definitivo para la paz

perpetua). Tecnhos.

Filosofia Contemporanea

Nietzsche: Crepusculo de los idolos (Capitulos: La “razén” en
la filosofia y Cdémo el «mundo verdadero» acabd
convirtiéndose en una fabula), Alianza Editorial,
Madrid 1973, p.45-52.

Ortega: E/ tema de nuestro tiempo (Capitulo 5°: El doble
imperativo). Alianza editorial, Madrid 1988,p.106-111.
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TERMINOS Y CONCEPTOS

Platén: Mundo inteligible, dialéctica, Idea de Bien, opinién, rey - filésofo,
reminiscencia.

Aristoteles: naturaleza, ser social, felicidad, sustancia, causa y potencia-acto.

Hume: Ideas, impresiones, idea de causa, relaciones de ideas, fenomenismo,
metafisica.

Kant: contrato social, derecho cosmopolita, libertad juridica, giro copernicano,
ilusidon trascendental e imperativo.

Nietzsche: Nihilismo, dionisiaco, moral contranatural, mundo aparente,
transmutacion de valores, inocencia del devenir.

Ortega: Razon vital, razén histdrica, circunstancia, perspectivismo, creencia,
proyecto.




TEXTOS DE FILOSOFIA 1
CURSO 2007-2008

PLATON: Repblica.Libro VII. 517b-5202

- Pues bien querido Glaucén, debemos aplicar rimtegta alegoria a lo que anteriormente ha sidwodic
comparando la region que se manifiesta por media dista con la morada — prision, y la luz delgogue

hay en ella con el poder del sol; compara, por latlo, el ascenso y contemplacion de las cosasritba a
con el camino del alma hacia el ambito inteligilpi&o te equivocaras en cuanto a lo que estoy aspeyy
que es lo que deseas oir. Dios sabe si esto @serdal cierto; en todo caso, lo que a mi me paecge lo
gue dentro de lo cognoscible se ve al final, y dificultad, es la Idea del Bien. Una vez percibida,de
concluirse que es la causa de todas las cosas sebtdlas, que en el ambito visible ha engendladioz y

al sefior de ésta, y que en el ambito inteligibleef®ra y productora de la verdad y de la intetigery que

es necesario tenerla en vista para poder obrasatmduria tanto en lo privado como en lo publico.
-Comparto tu pensamiento, en la medida que megibsleo

-Mira también si lo compartes en esto: no hay qemmdrarse de que quienes han llegado alli no estén
dispuestos a ocuparse de los asuntos humanogu@msus almas aspiran a pasar el tiempo arrilwaabes
natural, si la alegoria descrita es correcta tambigesto.

-Muy natural.

-Tampoco seria extrafio que alguien que, de congenips cosas divinas, pasara a las humanas, se
comportase desmafiadamente y quedara en ridiculeepate modo confuso y, no acostumbrado adn en
forma suficiente a las tinieblas circundantes, iseavforzado, en los tribunales o en cualquier pade, a
disputar sobre sombras de justicia o sobre lagilfegi de las cuales hay sombras, y a refiir saie tel
modo en que esto es discutido por quienes jamasi$iana Justicia en si.

-De ninguna manera seria extrafo.

-Pero si alguien tiene sentido comun, recuerdalgsieojos pueden ver confusamente por dos tipos de
perturbaciones: uno al trasladarse de la luz iaiksbta, y otro de la tiniebla a la luz; y al calesiar que esto

es lo que le sucede al alma, en lugar de reiraeiomalmente cuando la ve perturbada e incapacitada
mirar algo, habra de examinar cual de los dos casossi es que al salir de una vida luminosa ve
confusamente por falta de habito, o si, viniendouda mayor ignorancia hacia lo mas luminoso, es
obnubilada por el resplandor. Asi, en un caso ligtéed de lo que le sucede y de la vida a quedec
mientras en el otro se apiadara, y, si se quidrede ella, su risa serA menos absurda que sSsRga
sobre el alma que desciende desde la luz.

-Lo que dices es razonable.

-Debemos considerar entonces, si esto es verdad]ageducacién no es como la proclaman algunos.
Afirman que, cuando la ciencia no esté en el aéthas la ponen, como si se pusiera la vista en@gos.
-Afirman eso, en efecto.

-Pues bien, el presente argumento indica que almal de cada uno hay el poder de aprender y ehdrga
para ello, y que, asi como el 0jo no puede volveeséa la luz y dejar las tinieblas si no giraaed cuerpo,

del mismo modo hay que volverse desde lo que iénesis con toda el alma, hasta que llegue a par ca
de soportar la contemplacion de lo que es, y lolorsoso de lo que es, que es lo que llamamBseel.

¢No es asi?

- Si.

- Por consiguiente, la educacién seria el arteofleer este 6rgano del alma del modo mas facil gaafien
gue puede ser vuelto, mas no como si le infundiievésta, puesto que ya la posee, sino, en caspi@se lo
haya girado incorrectamente y no mire a donde dedsthilitando la correccion.

- Asi parece, en efecto.

- Ciertamente, las otras denominadas “excelendekalma parecen estar cerca de las del cuerppsjesi

no se hallan presentes previamente, pueden despuésplantadas por el habito y el ejercicio; plro
excelencia del comprender da la impresiéon de qooreter mas bien a algo mas divino, que nunca pgrde
poder, y que segun hacia donde sea dirigida eg ptibvechosa, o bien indtil y perjudicial, ¢O &cas te

has percatado de que esos que son consideradasdoghaunque en realidad son astutos, poseen an alm
gue mira penetrantemente y ve con agudeza aquekas a las que se dirige, porque no tiene la déd
sino que esta forzada a servir al mal, de modoapsto mas agudamente mira, tanto mas mal produce?



- iClaro que si!

- No obstante, si desde la infancia se trabajadanmdo en tal naturaleza lo que, con su peso plooyfeu
afinidad con lo que tiene génesis y adherido padimnde la glotoneria, lujuria y placeres de esalad
inclina hacia abajo la vista del alma; entoncesen#arazada ésta de ese peso, se volveria hacia lo
verdadero, y con ese mismo poder en los mismos ilez™eria del modo penetrante con que ve las eosas
las cuales esta ahora vuelta

-Es probabile.

-¢Y no es también probable, e incluso necesararta ge lo ya dicho, que ni los hombres sin edidcaai
experiencia de la verdad puedan gobernar adecuatlamlguna vez el Estado, ni tampoco aquellos a los
gue se permita pasar todo su tiempo en el estiediprimeros por no tener a la vista en la vidaniga meta

a gue es necesario apuntar al hacer cuanto sephaeea o publicamente, los segundos por no querer
actuar, considerandose como si ya en vida estuviesaliendo en la Isla de los Bienaventurados?

-Verdad.

-Por cierto que es una tarea de nosotros, los flonda de este Estado, la de obligar a los homtees d
naturaleza bien dotada a emprender el estudio emesdicho antes que era el supremo, contempieel

y llevar a cabo aquel ascenso y, tras haber asktegdiontemplado suficientemente, no permitirlegue
ahora se les permite.

-¢ A qué te refieres?

- Quedarse alli y no estar dispuestos a descemdler § aquellos prisioneros, ni participar en saisajos y
recompensas, sean éstas insignificantes o valiosas.

-Pero entonces -dijo Glaucén- ¢seremos injustosetios y les haremos vivir mal cuando pueden tacer
mejor?

-Te olvidas nuevamente, amigo mio, que nuestra riey atiende a que una sola clase lo pase
excepcionalmente bien en el Estado, sino que sedagpone para que esto suceda en todo el Estado,
armonizandose los ciudadanos por la persuasion ¢éadaerza, haciendo que unos a otros se presten |
beneficios que cada uno sea capaz de prestaoalanalad. Porque si se forja a tales hombres Establo,

no es para permitir que cada uno se vuelva hadmledde da la gana, sino para utilizarlos para la
consolidacion del Estado.

PLATON: Republica.Libro VII. 517b-520a, Biblioteca Clasica Gredos, Mdrid 1988,p.342-346.

ARISTOTELES: ETICA A NICOMACO, LIBRO |, CAPITULO VI I
El bien del hombre es un fin en si mismo, perfectpsuficiente

Pero volvamos de nuevo al bien objeto de nuestestigacion e indaguemos qué es. Porque parece

ser distinto en cada actividad y en cada arte:aman efecto, en la medicina, otro en la estiatggasi
sucesivamente. ¢ Cudl es, por tanto, el bien dewsfa No es aquello a causa de lo cual se hacdar#@s
cosas? Esto es, en la medicina, la salud; enrtegia, la victoria; en la arquitectura, la casaptros casos,
otras cosas, y en toda accion y decision es epties es con vistas al fin como todos hacen lagisleosas.
De suerte que, si hay algun fin de todos los aéstg, sera el bien realizable, y si hay variogrséstos.
Nuestro razonamiento, a pesar de las digresiones/ezal mismo punto; pero debemos intentar acrage
esto. Puesto que parece que los fines son vaadgupos de éstos los elegimos por otros, comaylgeza,
las flautas y, en general todos los instrument®gvalente que no son todos perfectos, pero lorrmpejece
ser algo perfecto. Por consiguiente, si hay solbien perfecto, ése sera el que buscamos, y sidi@s, el
mas perfecto de ellos.

Ahora bien, al que se busca por si mismo le llansamas perfecto que al que se busca por otra
cosa, y al que nunca se elige por causa de otea loosonsideramos mas perfecto que a los quegengela
por si mismos, ya por otra cosa. Sencillamentmdtaos perfecto lo que siempre se elige por si mismo
nunca por otra cosa.

Tal parece ser, sobre todo, la felicidad, puesldégimos por ella misma y nunca por otra cosa,
mientras que los honores, el placer, la inteligenctoda virtud, los deseamos en verdad, por Sinass
(puesto que deseariamos todas estas cosas, aunguaanventaja resultara de ellas), pero también lo
deseamos a causa de la felicidad, pues pensamagaqi@s a ellos seremos felices. En cambio nadiesb
la felicidad por estas cosas, ni en general pguma otra.



Parece que también ocurre lo mismo con la autarquies el bien perfecto parece ser suficiente.
Decimos suficiente no en relacién con uno misma, €oser que vive una vida solitaria, sino tami@én
relacion con los padres, hijos y mujer, y, en gaineon los amigos y conciudadanos, puesto querabke
es por naturaleza un ser social. No obstante, hey egptablecer un limite en estas relaciones, pues
extendiéndolas a los padres, descendientes y aagglos amigos, se iria hasta el infinito. Pera egestion
la examinaremos luego. Consideramos suficienteidopmpr si solo hace deseable la vida y no neaesita,

y creemos que tal es la felicidad. Es lo mas ddésedd todo, sin necesidad de afadirle nada; pero es
evidente que resulta mas deseable, si se le afiat#seequefio de los bienes, pues la adicion arigita
superabundancia de bienes, y, entre los bienegygr es siempre mas deseable. Es manifiesto, guesa
felicidad es algo perfecto y suficiente, ya quelds de los actos.

Decir que la felicidad es lo mejor parece ser alganimemente reconocido pero, con todo, es
deseable exponer aun con més claridad lo que @soAge conseguiria esto, si se lograra captantadiu
del hombre. En efecto, como en el caso de un $kaytile un escultor y de todo artesano, y en deteltas
gue realizan alguna funcién o actividad parecelgieieno y el bien estan en la funcién, asi tambainre,
sin duda, en el caso del hombre, si hay algunaidongue le es propia. ¢Acaso existen funciones y
actividades propias del carpintero, del zapateeop minguna del hombre, sino que éste es por hetrara
inactivo? ¢ O no es mejor admitir que asi como jgagee hay alguna funcion propia del ojo y de laonan
del pie, y en general de cada uno de los miembsdigambién perteneceria al hombre alguna fungérne
de éstas? ¢Y cual, precisamente, sera esta furleidr, en efecto, parece también comun a lasgais, y
aqui buscamos lo propio. Debemos, pues, dejarddeldavida de nutricion y crecimiento. Seguiriaples
la sensitiva, pero parece que también ésta es caimtaballo, al buey y a todos los animales. Re¢xtas,
cierta actividad propia del ente que tiene raz@no Rquél, por una parte, obedece a la razon, ptpayrla
posee y piensa. Y como esta vida racional tienesdpsficados, hay que tomarla en sentido actiwesp
parece que primordialmente se dice en esta acepSiprntonces, la funcién propia del hombre es una
actividad del alma segun la razén, o que impliceat#n, y si, por otra parte, decimos que estaidanes
especificamente propia del hombre y del hombre dyumymo el tocar la citara es propio de un citanystle
un buen citarista, y asi en todo afadiéndose #&ria la excelencia queda la virtud (pues es propiair
citarista tocar la citara y del buen citarista tlachien), siendo esto asi, decimos que la fund&rhombre
es una cierta vida, y ésta es una actividad ded glmnas acciones razonables, y la del hombre bestas
mismas cosas bien y hermosamente, y cada unoliza t@an segun su propia virtud; y si esto esrasijlta
gue el bien del hombre es una actividad del almacderdo con la virtud, y si las virtudes son \srite
acuerdo con la mejor y mas perfecta, y ademas @wida entera. Porque una golondrina no hace verano
un solo dia, y asi tampoco ni un solo dia ni utaime (bastan) para hacer venturoso y feliz.

Sirva lo que precede para describir el bianqye, tal vez, se debe hacer su bosquejo antessdebirlo
con detalle. Parece que todos podrian continuampletar lo que esté bien bosquejado, pues el tiezsp
buen descubridor y coadyuvante en tales materiasahD han surgido los progresos de las artes, qadss
uno puede afadir lo que falta. Pero debemos tameaamdar lo que llevamos dicho y no buscar dehmis
modo el rigor en todas las cuestiones, sino, ea uad segln la materia que subyazga a ellas y grado
apropiado a la particular investigacion. Asi, ebagero y el gedmetra buscan de distinta maneéagllo
recto: uno, en cuanto es (til para su obra; el btreca qué es o qué propiedades tiene, pues aspira
contemplar la verdad. Lo mismo se ha de hacerseeddmas cosas y no permitir que lo accesorio dolnine
principal. Tampoco se ha de exigir la causa poalign todas las cuestiones; pues en algunos casos e
suficiente indicar bien el hecho, como cuando a&atde los principios, ya que el hecho es primero y
principio. Y de los principios, unos se contemptan induccidn, otros por percepcién, otros mediaiggo
habito, y otros de diversa manera. Por tanto, debéntentar presentar cada uno segun su propisaleza
y se ha de poner la mayor diligencia en definib@n, pues tienen gran importancia para lo queesigu
Parece, pues, que el principio es mas de la mightlbdo, y que por él se hacen evidentes muchdasde
cuestiones que se buscan.

ARISTOTELES: Etica a Nicomace Libro |, capitulo VII. Biblioteca Clasica Gredos, Madrid 2000,
p.141-145.



HUME: INVESTIGACION SOBRE EL CONOCIMIENTO HUMANO. S ECCION 2° SOBRE EL
ORIGEN DE LAS IDEAS.

Todo el mundo admitird sin reparos que hay unaetifda considerable entre las percepciones de téeme
cuando un hombre siente el dolor que produce @l afcesivo o el placer que proporciona un calor
moderado, y cuando posteriormente evoca en la nestéesensacion o la anticipa en su imaginacidasEs
facultades podran imitar o copiar las impresionedod sentidos, pero nunca podran alcanzar laduerz
vivacidad de la experiencissdntimentjnicial. Lo mas que decimos de estas facultades,caando operan
con el mayor vigor, es que representan el objetandeforma tan vivaz, que casi podriamos decirlque
sentimos o vemos. Pero, a no ser que la mentérastérnada por enfermedad o locura, jamas pudeigar |

a un grado de vivacidad tal como para hacer estasepciones absolutamente indiscernibles de las
sensaciones. Todos los colores de la poesia, pgreaspléndidos que sean, no pueden pintar objetos
naturales de forma que la descripcion se confundain paisaje real. Incluso el pensamiento massotes
inferior a la sensacion mas débil.

Podemos observar que una distincidn semejanteaaaéstta a todas las percepciones de la mente. Un
hombre furioso es movido de manera muy distintaaguesl que sélo piensa esta emocion. Si se maydiece
alguien estd enamorado, puedo facilmente compréodgre se me da a entender y hacerme adecuadamente
cargo de su situacion, pero nunca puedo confuredé eonocimiento con los desoérdenes y agitaciones
mismos de la pasion. Cuando reflexionamos sobrstmgesentimientos e impresiones pasados, nuestro
pensamiento es un espejo fiel, y reproduce susosbyerazmente, pero los colores que emplea soegsen
apagados en comparacion con aquellos bajo losupstra percepcion original se presentaba. No sgereq
ninguna capacidad de aguda distincién ni caberaadafisico para distinguirlos.

He aqui, pues, que podemos dividir todas las peimeps de la mente en dos clases o especies, que se
distinguen por sus distintos grados de fuerza aciilad. Las menos fuertes e intensas comunmente s
llamadas pensamientos ideas la otra especie carece de un nombre en nuedbrnadgd como en la mayoria

de los demds, segun creo, porque solamente canfiiosdficos era necesario encuadrarlos bajo tmit®

o denominacion general. Concedamonos, pues, @rassmismos un poco de libertad, y llamémoslas
impresiones empleando este término en una acepcién un patotdi de la usual. Con el término
impresion pues, quiero denotar nuestras percepciones rersas: cuando oimos, o vemos, 0 sentimos, o
amamos, u odiamos, o deseamos, 0 queremos. Y fesiones se distinguen de las ideas, en que son
percepciones menos intensas de las que tenemogmuac cuando reflexionamos sobre las sensaciones
movimientos arriba mencionados.

Nada puede parecer, a primera vista, mas ilimitaaoel pensamiento del hombre que no sélo escaquba
poder y autoridad humana, sino que ni siquiera@stérrado dentro de los limites de la naturaleda la
realidad. Formar monstruos y unir formas y apar@ngcongruentes, no requiere de la imaginaciés ma
esfuerzo que el concebir objetos mas naturalesnilif@es. Y mientras que el cuerpo esta confinadm a
planeta a lo largo del cual se arrastra con dolatificultad, el pensamiento, en un instante, puede
transportarnos a las regiones mas distantes detnsoi o incluso mas all4 del universo, al caasitidido
donde, segun se cree, la naturaleza se hallardns@in total. Lo que nunca se vio o se ha omittar,
puede, sin embargo, concebirse. Nada estad magelll@oder del pensamiento, salvo lo que implica
contradiccion absoluta.

Pero, aungque nuestro pensamiento aparenta posadibegad ilimitada, encontraremos en un examés m
detenido que, en realidad, esté reducido a limit@g estrechos, y que todo este poder creativo deflde

no viene a ser mas que la facultad de mezclapdres, aumentar, o disminuir los materiales surtnad®s

por los sentidos y la experiencia. Cuando pensanama montafia de oro, unimos dos ideas compatibles
oro y montafia que conociamos previamente. Podemos represestan caballo virtuoso, pues de nuestra
propia experiencia internéegling podemos concebir la virtud, y ésta la podemosaita forma y figura de

un caballo, que es un animal que nos es familiareBumen, todos los materiales del pensar seated®
nuestra percepcién interna o externa. La mezclanyposicion de ésta corresponde so6lo a nuestra gente
voluntad. O, para expresarme en un lenguaje ficsofodas nuestras ideas, o percepciones masleadeb
son copias de nuestras impresiones o percepciciemtensas.

Para demostrar esto, creo que seran suficiersedok argumentos siguientes. Primero, cuandozanadis
nuestros pensamientos o ideas por muy compuestabloimes que sean, encontramos siempre que se
resuelven en ideas tan simples como las copiadas gentimiento o estado de animo precedentelusimc



aquellas ideas que, a primera vista, parecen |lasatefadas de este origen, resultan, tras un estoés
detenido, derivarse de él. La idea de Dios, erotgoe significa un ser infinitamente inteligentabis y
bueno, surge al reflexionar sobre las operacioeesugstra propia mente y al aumentar indefinidaenent
aquellas cualidades de bondad y sabiduria. Poddaroa esta investigacion la extension que queraynos,
seguiremos encontrando que toda idea que examinasnospia de una impresion similar. Aquellos que
quisieran afirmar que esta posicidbn no es universale valida ni carente de excepcion, tienen ua gol
sencillo método de refutacion: mostrar aquella igiea, en su opinion, no se deriva de esa fuentenEes
nos corresponderia, si queremos mantener nuestnando producir la impresién o percepcion vivaz dg
corresponde.

En segundo lugar, si se da el caso de que el homloausa de algun defecto en sus 6rganos, npas da
alguna clase de sensacion, encontramos siempresggaalmente incapaz de las ideas correspondidsries
ciego no puede formarse idea alguna de los coloiesn hombre sordo de los sonidos. Devuélvase a
cualquiera de estos dos el sentido que les fdltap@r este nuevo cauce para sus sensacionedyree a
también un cauce para sus ideas y no encuentraltifi alguna en concebir estos objetos. El casa es
mismo cuando el objeto capaz de excitar una sewsacinca ha sido aplicado al érgano. Un negro o un
lapdén no tienen nocion alguna del gusto del vinoahgue hay pocos o ningun ejemplo de una defieien
de la mente que consistiera en que una persona mangentido y es enteramente incapaz de un sentomi

0 pasion propios de su especie, sin embargo, eaoaos que el mismo hecho tiene lugar en menor grado
un hombre de conducta moderada no puede haceesddtideseo inveterado de venganza o de crueldad, n
puede un corazén egoista vislumbrar las cimas denlstad y generosidad. Es facil aceptar que seoss
pueden poseer muchas facultadeEngesque nosotros ni siquiera concebimos, puesto api@kas de éstas
nunca se nos han presentado de la Unica manerzeamg idea puede tener acceso a la mente, a paber,
la experiencia inmediafgactual feelingy la sensacion.

Hay, sin embargo, un fendmeno contradictorio, quexip demostrar que no es totalmente imposibleague |
ideas surjan independientemente de sus impresiomesspondientes. Creo que se concedera sin reQpaeos
las distintas ideas de color, que penetran poojlas o las de sonido, que son transmitidas pofda, son
realmente distintas entre si, aunque, al mismopkiersean semejantes. Si esto es verdad de lostaksti
colores, no puede menos que ser verdad con ldstdssimatices del mismo color, y entonces cadazmati
produce una idea distinta, independiente de losadefdues si se negase esto, seria posible, methante
gradacion continua de matices, pasar insensibleratun color a otro totalmente distinto. Y si umm
acepta que algunos de los términos medios somtdistentre si, no puede, sin caer en el absurday eie

los extremos son idénticos. Supongamos, por tantm persona que ha disfrutado de la vida duragitetar
afios y se ha familiarizado con colores de todases|asalvo con un determinado matiz del azul, poe,
casualidad, nunca ha encontrado. Coléquense attdad los matices distintos de este color, excagtel,
descendiendo gradualmente desde el mas oscurcallang; es evidente que percibir4 un vacio doalte f

el matiz en cuestion, y tendra conciencia de ungomdistancia entre los colores contiguos en abyggzr

que en cualquier otro. Pregunto, pues, si le sgoiible, con su propia imaginacion, remediar esta
deficiencia y representarse la idea de aquel matizque no le haya sido transmitido por los sestidoreo
gue hay pocos que piensen que no es capaz d¥ e&to puede servir de prueba de que las ideadesimp
siempre se derivan de impresiones correspondieauiesjue este caso es tan excepcional que casietava
pena observarlo, y no merece que, solamente prausa, alteremos nuestro principio.

He aqui, pues, una proposicidon que no sélo parecd enisma simple e inteligible, sino que, si sasas
apropiadamente, podria hacer igualmente inteligibbdquier disputa y desterrar toda esa jergadu@nte
tanto tiempo, se ha apoderado de los razonamiemétafisicos y los ha desprestigiado Todas las jdeas
especialmente las abstractas, son naturalmentlesi§bdscuras. La mente no tiene sino un dominiases
sobre ellas; tienden facilmente a confundirse deesddeas semejantes; y cuando hemos empleadasuch
veces un término cualquiera, aunque sin darlegmfgiado preciso, tendemos a imaginar que tiereidea
determinada anexa. En cambio, todas las impresiesasecir, toda sensacién -bien externa, biemiates
fuerte y vivaz: los limites entre ellas se deteamicon mayor precision, y tampoco es facil caeereor 0
equivocacion con respecto a ellas. Por tanto, b@rghmos la sospecha de que un término filosofco s
emplea sin significado o idea alguna (como ocuwa demasiada frecuencia), no tenemos mas que
preguntarnosle qué impresion se deriva la supuesta jdesi es imposible asignarle una, esto servirfa pa



confirmar nuestra sospecha. Al traer nuestras idess |luz tan clara, podemos esperar fundadarakjée
toda discusion que pueda surgir acerca de su tetararealidadl]

HUME, David: Investigacién sobre el conocimiento human8eccion 2°: Sobre el origen de las ideas,
traducida por Jaime de Salas Ortuet&lianza Editorial, Madrid, 2004, p. 41-47.

(1) Es probable que quienes negaron las ideas inmadaglisieron decir mas que las ideas son copias de
nuestras impresiones, aunque es necesario recomoedos términos que emplearon no fueron escogidos
con tanta precaucion ni definidos con tanta précistomo para evitar todo equivoco acerca de su
doctrina.;,Qué es lo que se entiende por innatol@ iBnhato ha de ser equivalente a lo natural, rexe®
todas las percepciones e ideas de la mente hagr derssideradas innatas o naturales, en cualgeitide

en que tomemos la palabra, por contraposicionirfiecuente, a lo artificial o a lo milagroso. Sirpnnato

se entiende lo simultdneo a nuestro nacimientisfauta parece ser frivola, pues no vale la peeguntarse

en qué momento se comienza a pensar, si antesiédes@l mismo tiempo que nuestro nacimiento. Rar o
parte, la palabra idea parece haber sido tomaddo general, en una acepcion muy lata por Lockergs,
como si valiese para cualquiera de nuestras peorss; sensaciones 0 pasiones, asi como pensasiiento
Ahora bien, en este sentido, quisiera saber lo sgu@retende decir al afirmar que el amor propio, el
resentimiento por dafios o la pasion entre sex@®ndnnatas.

Pero admitiendo los términos impresiones e idead santido arriba explicado, y entendiendo poaiaio

que es original y no copiado de una percepcionepiete, entonces podremos afirmar que todas nsiestra
impresiones son innatas y que nuestras ideassunlo

Para ser sincero debo reconocer que, en mi opithidcke fue conducido indebidamente a tratar esta
cuestion por los escolasticos que, valiéndose mheirtés sin definir, alargaban sus disputas, siargar
jamas la cuestion a tratar. Ambigliedad y circudd@in semejantes penetran todos los razonamieetos d
aqguel gran filosofo sobre ésta, asi como sobrealonia de las demas cuestiones.

KANT: PRIMER ARTICULO DEFINITIVO PARA LA PAZ PERPETUA
La constitucion civil de cada Estado debe ser replibana.

La constituciérrepublicanaes aquella establecida de conformidad con logipios, 1° de ldibertad de

los miembros de una sociedad (en cuanto hombregje 2adependenciade todos respecto a una Unica
legislacién comun (en cuanto subditos); y 3° dd€amnidad con la ley de ligualdadde todos los subditos
(en cuanto ciudadanos): es la Unica que derivaaddda del contrato originario y sobre la que deben
fundarse todas las normas juridicas de un puebl@obstitucion republicana es, pues, por lo queercta al
derecho, la que subyace a todos los tipos de tueiéti civil. Hay que preguntarse, ademas, si ebigén la
Unica que puede conducir a la paz perpetua.

La constituciéon republicana, ademas de tener lagaude su origen, de haber nacido en la pura fukmhte
concepto de derecho, tiene la vista puesta erseltado deseado, es decir, en la paz perpetua. (Beeiso

el consentimiento de los ciudadanos (como no psedele otro modo en esta constitucion) para desidir
debe haber guerra 0 no, nada es mas natural guiensen mucho el comenzar un juegortatigng puesto
que ellos tendrian que decidir para si mismos ttmosufrimientos de la guerra (como combatir, emstos
gastos de la guerra con su propio patrimonio, rEcoin penosamente la devastacion que deja trées si
guerra y, por ultimo y para colmo de males, haceasgo de las deudas que se transfieren a la [zamany
gue no desapareceran nunca (por nuevas y proxinesisag): por el contrario, en una constituciénaeque

el subdito no es ciudadano, en una constitucionngues, por tanto, republicana, la guerra es la oués
sencilla del mundo, porque el jefe del Estado noremiembro del Estado sino su propietario, la igueo

le hace perder lo mas minimo de sus banquetegjasgealacios de recreo, fiestas cortesanasygiagde,
por tanto, decidir la guerra, como una especie wgd, por causas insignificantes y encomendar
indiferentemente la justificacion de la misma, poor de la seriedad, al siempre dispuesto cuerpo
diplomético.

Para que no se confunda la constitucion republicanda democrética (como suele ocurrir) es preusmer
notar lo siguiente. Las formas de un Estadatés) pueden clasificarse por la diferencia en lasqrexs que
poseen el supremo poder del Estado o pomeldo de gobernaral pueblo, sea quien fuere el
gobernante. Con la primera via se denominaneyate la forma de Isoberanigforma imperi) y sélo hay
tres formas posibles, a saber, la soberania lapogesoloo algunos relacionados entre sitodoslos que
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forman la sociedad civil conjuntamentau{ocracia, aristocraciay democracia poder del principe, de la
nobleza, del pueblo). La segunda via es la formgoterno forma regimini3 y se refiere al modo como el
Estado hace uso de la plenitud de su poder, mogadba en la constitucién (en el acto de la voluntad
general por el que una masa se convierte en uriq)ueh este sentido la constituciéon esepublicanao
despdtica

El republicanismees el principio politico de la separacion del pogjecutivo (gobierno) del legislativo; el
despotismo es el principio de la ejecucion arbirpor el Estado de leyes que él mismo se ha daaadolo

que la voluntad publica es manejada por el gob&nzzmo su voluntad particular. -De las tres forghas
Estado, la democracia es, en el sentido propia galhbra, necesariamentedespotismpporque funda un
poder ejecutivo donde todos deciden sobre y, em ¢tado, también contrano (quien, por tanto, no da su
consentimiento), con lo que todos, sin ser todesidén; esto es una contradiccion de la voluntauwtrged
consigo misma y con la libertad.

Toda forma de gobierno que no gepresentativaes en propiedad una no-forma, porque el legislador
puede ser al mismo tiempo ejecutor de su voluntadr&a y la misma persona (como lo universal de la
premisa mayor en un silogismo no puede ser, al mismpo, la subsuncion de lo particular en la sam
menor); y si bien las otras dos constituciones sempre defectuosas al dar cabida a semejante d®do
gobierno, es posible, al menos, en ellas que adaptenodo de gobierno de acuerdo comsgiritude un
sistema representativo, como, por ejemplo, Feddrilodecir que él era simplemente el primer sowidel
Estado, mientras que la constitucion democrétioaep contrario, lo hace imposible porque todoergn

ser soberano (Herr). Se puede decir, por consitgjigne cuanto mas reducido es el nimero de persieha
poder estatal (el nUmero #errsche) y cuanto mayor es la representacion de los mistant mas abierta
esta la constitucion a la posibilidad del repulslismo y puede esperarse que se llegue, finalmandééa
través de sucesivas reformas. Por esta razénr Begsta Unica constitucion totalmente juridicalltasmas
dificil en la aristocracia que en la monarquia pdgible en la democracia, a no ser mediante urtduedn
violenta. Pero el pueblo tiene mas interés, sinpasaction, en el modo de gobierno que en la forma de
Estado (aun cuando la mayor o menor adecuaciostdeaéaquel fin tiene mucha importancia). Al modo d
gobierno que es conforme a la idea del derechemere el sistema representativo, Unico en el que es
posible un modo de gobierno republicano y sin al eligobierno es despotico y violento (sea cuatdua
Constitucién). Ninguna de las antiguas, asi llameadapublicas ha conocido este sistema y hubieeon d
disolverse efectivamente en el despotismo, que éagupremo poder de uno solo es, empero, el mas
soportable de todos los despotismos.

KANT, I.. Sobre la paz perpetyd@rimer articulo definitivo, traduccion castellanade Joaquin Abellan,
Tecnos, Madrid, 1998, p.15-21.

NIETZSCHE : EL CREPUSCULO DE LOS IDOLOS

La «razén» en la filosofia.
1

¢Me pregunta usted qué cosas son "idiosincrasiddsefilosofos?... Por ejemplo, su falta de sentitbté-
rico, su odio a la nocién misma de devenir, sutaggmo. Ellos creen otorgar Umonora una cosa cuando la
deshistorizansub specie aeterffjdesde la perspectiva de lo eterno], - cuandorhdeeella una momia. Todo
lo que los filésofos han venido manejando desde haitenios fueron momias conceptuales; de sus manos
no salié vivo nada real. Matan, rellenan de paasesefiores idélatras de los conceptos, cuandargdase
vuelven mortalmente peligrosos para todo, cuandoaad La muerte, el cambio, la vejez, asi comarda p
creacion y el crecimiento son para ellos objecipréscluso refutaciones. Lo que es deviene lo que
deviene nees.. Ahora bien, todos ellos creen, incluso con sigseacion, en lo que es. Mas como no pueden
apoderarse de ello, buscan razones de por qué setiene. «Tiene que haber una ilusion, un engafiel
hecho de que no percibamos lo que es: ¢donde @adesel engafiador? - «Lo tenemos, gritan dichgess,
la sensibilidad! Estos sentidagiie también en otros aspectos son tan inmorales engafian acerca del
mundoverdadero Moraleja: deshacerse del engafio de los sentigbslevenir, de la historiddjstorie], de
la mentira, - la historia no es mas que fe en éogidos, fe en la mentira. Moraleja: decir no eottml que
otorga fe a los sentidos, a todo el resto de ladminlad: todo él es «pueblo». jSer fildsofo, ser lmpm
representar el monétono-teismo con una mimica geltseero! - Y, sobre todo, fuera eluerpg esa



lamentablddée fixe(idea fija) de los sentidos!, jsujeto a todosdowres de la l6gica que existen, refutado,
incluso imposible, aun cuando es lo bastante ing®igara comportarse como si fuerareal! ... »

2

Pongo a un lado, con gran reverencia, el nombrdetéclito. Mientras que el resto del pueblo defilas
sofos rechazaba el testimonio de los sentidos poégtos mostraban pluralidad y modificacion, éhaed

su testimonio porque mostraban las cosas comeisstn duracion y unidad. También Heraclito fuestyp

con los sentidos. Estos no mienten ni del modo coreen los eleatas ni del modo como creia él, - -no
mienten de ninguna manera. Lo que nosdigxemogle su testimonio, eso es lo que introduce la meenti
por ejemplo la mentira de la unidad, la mentirdadsoseidad, de la sustancia, de la duracién.«razdn» es

la causa de que nosotros falseemos el testimorlmsd®ntidos. Mostrando el devenir, el pereceramibio,

los sentidos no mienten... Pero Her4clito tendzénatnente razén al decir que el ser es una fia@oéra. El
mundo «aparente» es el Unico: el «kmundo verdader@s mas que wfiadido mentiroso.

3

iY qué sutiles instrumentos de observacion tenaemasuestros sentidos! Esa nariz, por ejemploa dpié
ningun filésofo ha hablado todavia con veneracigmafitud, es hasta este momento incluso el mésadel

de los instrumentos que estan a nuestra disposisdcapaz de registrar incluso diferencias minideaso-
vimiento que ni siquiera el espectroscopio registtay nosotros poseemos ciencia exactamente en la
medida en que nos hemos decididacaptarel testimonio de los sentidos, - en que hemosnde a
seguir aguzandolos, armandolos, pensandolos hksiaak El resto es un aborto y todavia-no-ciencia
guiero decir, metafisica, teologia, psicologiaritedel conocimiento. O ciencia formal, teoria e dignos:
como la ldgica, y esa ldgica aplicada, la materadtitn ellas la realidad no llega a aparecer, niiesig
como problema; y tampoco como la cuestion de gla¥ ti@ne en general ese convencionalismo de signos
gue es la légica.

4

La otra idiosincrasia de los filosofos no es menos pedigraonsiste en confundir lo dltimo y lo primero.
Ponen al comienza@apmocomienzo, lo que viene al final - jpor desgragiglues no deberia siquiera venir! -
los «conceptos supremos», es decir, los concepéssganerales, los mas vacios, el Gltimo humo de la
realidad que se evapora. Esto es, una vez masegitesion de su modo de venerar: a lo superide
licito provenir de lo inferior, no le é&ito provenir de nada... Moraleja: todo lo que es dmgrrango tiene
que sercausa suicausa de si mismo). El proceder de algo disgéstoonsiderado como una objecion, como
algo que pone en entredicho el valor. Todos losreal supremos son de primer rango, ninguno de los
conceptos supremos, lo existente, lo incondicionabueno, lo verdadero, lo perfecto - ninguncetles
puede haber devenido, por consiguietié®e que ser causa suMas ninguna de esas cosas puede ser
tampoco desigual una de otra, no puede estar eradmtion consigo misma... Con esto tienen lds(ifos

su estupendo concepto «Dios»... Lo ultimo, lo nedmie, lo mas vacio es puesto como lo primero, como
causa en si, conmens realissimunfente realisimo)... jQue la humanidad haya tenidotqmar en serio las
dolencias cerebrales de unos enfermos tejedorietadarias! - Y lo ha pagado caro! ...

5

-Contrapongamos a esto, por fin, el modo tanrdisttomonosotros- (digo nosotros por cortesia ..) vemos
el problema del error y de la apariencia. En agmpo se tomaba la modificacion, el cambio, el daven
general como prueba de apariencia, como signo eelgjutiene que haber algo que nos induce a étoyr,.

a la inversa, en la exacta medida en que el prejdie la razén nos fuerza a asignar unidad, idedtid
duracién, sustancia, causa, coseidad, ser, nossvemoierto modo cogidos en el ermecesitadosl error;

aun cuando, basandonos en una verificacion rigudesdro de nosotros estemos muy seguros de calg es
donde esta el error. Ocurre con esto lo mismo qudas movimientos de una gran constelacion: ersést
error tiene como abogado permanente a nuestroabljoa nuestrdenguaje Por su génesis el lenguaje
pertenece a la época de la forma mas rudimentaripsitologia: penetramos en un fetichismo grosero
cuando adquirimos consciencia de los presupueégisds de la metafisica del lenguaje, dicho caomdeld:
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de larazén Ese fetichismae en todas partes agentes y acciones: cree gotutgad es la causa en general;
cree en el «yo», cree que el yo es un ser, que esyuna sustancia, proyectasobre todas las cosas la
creencia en la sustancia-yo- asi es coma el concepto «cosa»... El ser es afladido con alapaento, es
introducido subrepticiamenten todas partes como causa; del concepto «yoxlegud se sigue, como
derivado, el concepto «ser»... Al comienzo estageaede y funesto error de que la voluntad es glgo
produce efectgs- de que la voluntad es ufacultad.. Hoy sabemos que no es mas que una palabra ...
Mucho més tarde, en un mundo mil veces mas ilustrielgé a la consciencia de los filésofos, para su
sorpresa, laseguridad la certezasubjetiva en el manejo de las categorias de lanragllos sacaron la
conclusién de que esas categorias no podian proded@ empiria, - la empiria entera, decian, esta,
efecto, en contradiccion con ellafe;donde proceden, puesY tanto en India como en Grecia se cometid
el mismo error: «nosotros tenemos que haber habjtadlguna vez en un mundo mas alto ( - en lugend

un mundo mucho mas bajido cual habria sido la verdad! ), nosotros teoeue haber sido divinogues
poseemos la razén! »... De hecho, hasta ahorahaatdmido una fuerza persuasiva mas ingenua cgreoe!
acerca del ser, tal como fue formulado, por ejemo los eleatas: jese error tiene en favor seyafecto,
cada palabra, cada frase que nosotros pronunciaifasibién los adversarios de los eleatas sucunmbgero

la seduccién de su concepto de ser: entre otrosoErim cuando inventé satoma.. La «razén» en el
lenguaje: joh, qué vieja hembra engafiadora! Tenm® rqu vamos a desembarazarnos de Dios porque
continuamos creyendo en la gramatica...

6

Se me estara agradecido si condenso un conocartemiesencial, tan nuevo, en cuatro tesis: asitdda
comprension, asi provoco la contradiccion.

Primera tesisLas razones por las que «este» mundo ha sidcadb de aparente fundamentan, antes bien,
su realidad, - otra especie distinta de realidaabsslutamente indemostrable.

Segunda tesid.os signos distintivos que han sido asignadassat verdadero» de las cosas son los signos
distintivos del no-ser, de teada - a base de ponerlo en contradiccion con el muealoes como se ha cons-
truido el «mundo verdadero»: un mundo aparenteedfid) en cuanto es meramente una ilusigiico-
moral.

Tercera tesisInventar fabulas acerca de «otro» mundo distilet@ste no tiene sentido, presuponiendo que
no domine en nosotros un instinto de calumnia,ndgeguefiecimiento, de recelo frente a la vida: en@ds
timo caso tomamosenganzade la vida con la fantasmagoria de «otra» vidantisde ésta, «mejor» que
ésta.

Cuarta tesis Dividir el mundo en un mundo «verdadero» y ennumdo «aparente», ya sea al modo del
cristianismo, ya sea al modo de Kant (en ultimgaimsa, un cristianalevosg, es Unicamente una sugestion
de ladécadence-un sintoma de viddescendente El hecho de que el artista estime mas la apcdaeue la
realidad no constituye una objecidén contra esia.tBsies «la apariencia» significa aqui la realigaa vez
mas solo que seleccionada, reforzada, corregidaartita tragico no es un pesimista, - dice prewisde si
incluso a todo lo problematico y terrible,disnisiaco..

COMO EL «MUNDO VERDADERO» ACABO CONVIRTIENDOSE EN U NA FABULA.
Historia de un error
El mundo verdadero, asequible al sabio, al piadasartuoso, -€l vive en ese munas, ese mundo
(La forma més antigua de la Idea, relativamentigligente, simple, convincente. Transcripcion déekis

«yo, Platénsoyla verdad».)

El mundo verdadero, inasequible por ahora, pesmetido al sabio, al piadoso, al virtuoso («al pecajue
hace penitencia»).
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(Progreso de la Idea: ésta se vuelve mas sutil,aadciosa, mas inaprensiblee-convierte en una mujer
se hace cristiana ... )

El mundo verdadero, inasequible, indemostrabl@rametible, pero, ya en cuanto pensado, un consuelo
una obligacién, un imperativo.

(En el fondo, el viejo sol, pero visto a travéslaeiebla y el escepticismo; la Idea, sublimizautida,
nordica, kdnigsberguense ).

El mundo verdadero - ¢inasequible? En todo caatzanzado. Y en cuanto inalcanzado, tamd&stono-
cido. Por consiguiente, tampoco consolador, redentdjgante: ¢a qué podria obligarnos algo
desconocido?...

(Mafiana gris. Primer bostezo de la razén. Carltgall® del positivismo.)

El «<mundo verdadero» -una Idea que ya no siava pada, que ya ni siquiera obliga,-una ldea qumas
vuelto inatil, superfluapor consiguienteina Idea refutada: jeliminémosla!
(Dia claro; desayuno; retorno den sengbuen sentido] y de la jovialidad; rubor avergatzale Platon;
ruido endiablado de todos los espiritus libres.)

Hemos eliminado el mundo verdadero: ¢,qué mundabdaglo?, ¢acaso el aparente?... jMbkliminar el
mundo verdadero hemos eliminado también el aparente

(Mediodia; instante de la sombra mas corta; fitelerror mas largo; punto culminante de la hunsuhid
INCIPIT ZARATHUSTRA [comienza Zaratustra].)

NIETZSCHE, F.: El crepusculo de los idologilianza Editorial, Madrid 1973, pp. 45-52

ORTEGA'Y GASSET: EL TEMA DE NUESTRO TIEMPO
CAPITULO V: EL DOBLE IMPERATIVO

Lo que ocurre es que fdndmeno vital human@éene dos caras -la bioldgica y la espiritual- tAesometido,

por tanto, a dos poderes distintos que actian selbeemo dos polos de atraccion antagdnica. Asi, la
actividad intelectual gravita, de una parte, hatiaentro de la necesidad bioldgica; de otra, gaemda,
imperada por el principio ultravital de las leyégitas. Parejamente, lo estético es, de un ladeijtale
subjetivo; de otro, belleza. La belleza del cuadyaonsiste en el hecho -indiferente para el cuatta@ue

nos cause placer, sino que, al revés, nos pareaaagro bello cuando sentimos que de él desciende
suavemente sobre nosotros la exigencia de queongdazcamos.

La nota esencial de la nueva sensibilidad es pueeste la decision de no olvidar nunca, y en nirgyden,
gue las funciones espirituales o de cultura somiEmy a la vez que eso, funciones bioldgicas.t&®uo,
gue la cultura no puede ser regida exclusivamemtesys leyes objetivas o transvitales, sino que,\&z
estd sometida a las leyes de la vida. Nos gobietoanmperativos contrapuestos. El hombre, seente
debe ser bueno -ordena uno de ellos, el imperatitoral. Lo bueno tiene que ser humano, vivida, po
tanto, compatible con la vida y necesario a eliee-dtro imperativo, el vital. Dando a ambos unpregion
mas genérica, llegaremos a este doble mandamiantiota debe ser culta, pero la cultura tiene quevisal.

Se trata, pues, de dos instancias que mutuamemngggan y corrigen. Cualquier desequilibrio enofagtle
una o de otra trae consigo irremediablemente ugendgacion. La vida inculta es barbarie; la cultura
desvitalizada es bizantinismo.

Hay un pensar esquematico, formalista, sin anueritzEibni directa intuicion: unutopismo culturalSe cae

en él siempre que se reciben sin previa revisiérias principios intelectuales, morales, politi@sgticos o
religiosos, y dandolos desde luego por buenos sisténen aceptar sus consecuencias. Nuestro tiempo
padece gravemente de esta morbosa conducta. Layagemes inventoras del positivismo y del
racionalismo se plantearon con toda amplitud, coosa de importancia vital para ellas, las cuessionae
es0s sistemas agitan, y de esta enérgica colaboritima extrajeron sus principios de cultura. De&mo
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modo, las ideas liberales y democraticas nacietoviva contacto con los problemas radicales de la
sociedad. Hoy casi nadie obra asi. La fauna carsiiter del presente es el naturalista que juragbor
positivismo, sin haberse tomado jamas el trabajeegkantearse el tema que aquél formula; es el dextad
gue no se ha puesto nunca en cuestién la verdadogeha democratico. De donde resulta la burlesca
contradiccion de que la cultura europea actudlealpo que pretende ser la Unica racional, la Ulticdada

en razones, no es ya vivida, sentida por su ra@iak sino que se la adopta misticamente. El pajeade

Pio Baroja que cree en la democracia como se erda ¥irgen del Pilar es, junto con su precursor el
farmacéutico Homais, representante titular de faadidad. El aparente predominio que han adquieid@|
Continente las fuerzas retrégradas no procede éeaparten principios superiores a los de sus auwgra
sino de que, al menos, se hallan libres de esaciaberontradiccion y constitutiva hipocresia. El
tradicionalista esta de acuerdo consigo mismo. @reeosas misticas por motivos misticos. En todo
momento puede aceptar el combate sin hallar deletrsi vacilaciones ni reservas. En cambio, si algui
cree en el racionalismo como se cree en la VirgdnPdar, quiere decirse que ha dejado, en su fondo
orgénico, de creer en el racionalismo. Por inencéntal, por habito, por supersticion -en definitipar
tradicionalismo-, sigue adhiriendo a las viejassteacionales, que exentas ya de la razon creasotan
anquilosado, hieratizado, bizantinizado. Los raglistas de la hora presente perciben de una mamnesa
menos confusa que ya no tienen razén. Y no tamgupdes falte frente a sus adversarios como pdegue
han perdido dentro de si mismos. Las doctrinasbéetdd y democracia que defienden les parecelos el
mismos insuficientes, y no encajan con la debidetexd en su sensibilidad. Este dualismo inteesoquita

la elasticidad necesaria para el combate y engadedluego en la refriega medio derrotados poisshas.

En estas situaciones de extrema anomalia se hteatepla necesidad de completar los imperativos
objetivos con los subjetivos. No basta, por ejemgie una idea cientifica o politica parezca paomas
geométricas verdadera para que debamos sustearfareciso que, ademas, suscite en nosotros una fe
plenaria y sin reserva alguna. Cuando esto no acauestro deber es distanciarnos de aquélla yficentth
cuanto sea necesario para que ajuste rigurosanmorie nuestra organica exigencia. Una moral
geométricamente perfecta, pero que nos deja fji@sno nos incita a la accion, es subjetivamemtotiial.

El ideal ético no puede contentarse con ser électisimo: es preciso que acierte a excitar nuestra
impetuosidad. Del mismo modo, es funesto que nostambremos a reconocer como ejemplos de suma
belleza obras de arte -por ejemplo, las clasicae,acaso son objetivamente muy valiosas, peragums
causan deleite.

Nuestras actividades necesitan, en consecuesetiaggidas por una doble serie de imperativos, que
podrian recibir los titulos siguientes:

IMPERATIVO
CULTURAL VITAL
Sentimiento Verdad............ Sinceridad.
Voluntad Bondad..... Impetidad.
Pensamiento .... Belleza....... Deleite.

Durante la Edad, con mal acuerdo llamada «Modemze se inicia en el Renacimiento y prosigue
hasta nuestros dias, ha dominado con crecientaseismo la tendencia unilateralmente culturaliftaro
esta unilateralidad trae consigo una grave conge@ieSi nos preocupamos tan solo de ajustar agestr
convicciones a lo que la razén declara como verctademos el riesgo de creer que creemos, de @sirau
conviccion sea fingida por nuestro buen deseo. IBooual acontecera que la cultura no se realiza en
nosotros y queda como una superficie de ficcidmestzbvida efectiva. En varia medida, pero con rasab
exacerbacién durante el ultimo siglo, éste ha sidenbmeno caracteristico de la historia europedema.

Se creia que se creia en la cultura; pero, en, rigotrataba de una gigantesca ficcion colectivguieel
individuo no se daba cuenta porque era fraguadasamases mismas de su conciencia. Por un laddaban
principios, las frases y los gestos -a veces hesgipor otro, la realidad de la existencia, leavig cada dia
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y cada horaEl cant inglés, esa escandalosa dualidad entrede cree hacer y lo que se hace en efecto, no
es, como se ha sostenido, especificamente inghesgeneral a toda Europa. El oriental, habituadwma
separar la cultura de la vida por haber exigidmpie a aquella que sea vital, ve en la conduc@odé&ente
una radical, omnimoda hipocresia, y no puede répmncontacto con lo europeo un sentimiento de
desprecio.

No se habria llegado a tal disociacion entrentagnas y su permanente cumplimiento, si junto al
imperativo de objetividad se nos hubiese predieddie lealtad con nosotros mismos, que resumegiBde
los imperativos vitales. Es menester que en todmento estemos en claro sobre si, en efecto, creEmos
gue presumimos creer; si, en efecto, el ideal @im«oficialmente» aceptamos interesa e incitarlasgias
profundas de nuestra personalidad. Con esta camtifae aupointde nuestra situacion intima habriamos
ejecutado automaticamente una seleccion en laraytthubiéranse eliminado todas aquellas formasllde
gue son incompatibles con la vida, que son utépiaamducen a la hipocresia. Por otra parte, la@ho
habria ido quedando cada vez mas distante de dlideil que la engendra y, en su espectral lejania,
condenada al anquilosamiento. Asi, en una de asas flel drama historico, en que el hombre neqesita
salvarse de circunstancias catastroficas todoarsestos vitales, y muy especialmente los que sordos y
excitados por la fe en los valores trascendent&lst® es, en la cultura-, en una hora como la gtée e
atravesando Europa, toda ha fallado. Y, sin embacgyunturas como la presente son la prueba
experimental de las culturas. Ya que no la projsarecion, los hechos brutalmente han impuestcsa lo
europeos de pronto la obligacion de ser lealesigomsismo, de decidir si creian de manera autéetick
gue creian. Y han descubierto que no. A este deastehto han llamado «fracaso de la cultura». Ckgo
gue no hay tal: lo que habia fracasado mucho anteta lealtad de los europeos consigo mismosuéo q
habia fracasado es su vitalidad.

La cultura nace del fondo viviente del sujeto ycemo he dicho con deliberada reiteracion, \sdasu
stricto, espontaneidad, «subjetividad». Poco a poco la ieigte ética, el arte, la fe religiosa, la norma
juridica se van desprendiendo del sujeto y adaqudeconsistencia propia, valor independiente, igiest
autoridad. Llega un momento en que la vida mismeaaaa todo eso, se inclina ante ello, se rinde sunt
obra y se pone a su servicio. La cultura se hatichii, se ha contrapuesto a la subjetividad que la
engendrd. Ob-jetab-jectum, Gegenstargignifican eso: lo contra-puesto, lo que por sinmise afirma y
opone al sujeto como su ley, su regla, su gobidinaeste punto celebra la cultura su sazén megoso €sa
contraposicion a la vida, esa su distancia al sdjehe que mantenerse dentro de ciertos limitesultura
sblo pervive mientras sigue recibiendo constanig flital de los sujetos. Cuando esta transfusién s
interrumpe, y la cultura se aleja, no tarda enrsecq hieratizarse. Tiene, pues, la cultura una fuer
nacimiento -su hora lirica- y tiene una hora deudagamiento -su hora hieratica-. Hay una cultweargnal

y una cultura ya hecha

En las épocas de reforma, como la nuestra, essprdesconfiar de la cultura ya hecha y fomentaulara
emergente -0, o que es lo mismo, quedan en suspesmsmperativos culturales, y cobran inminenas |
vitales. Contra cultura, lealtad, espontaneidadligiad.

ORTEGA Y GASSET: El tema de nuestro tiempd\lianza Editorial, Madrid, 1987, pp. 106 —111.

1 Véase “Fraseologia y sinceridad”, en El Espectador, tomo V, 1926. (Nota de la tercera edicion)

2 Es interesante asistir histéricamente a este proceso y ver como lo que luego va a ser un principio puro de derecho empieza por ser un uso magico o una dec  antacion legendaria, o el apetito particular

de un grupo, 0 una conveniencia puramente material. Y lo mismo acontece con la ciencia, la moral o el arte. Habria que hacer una genealogia de la cultura .
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